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1. El origen de los evangelios 

La pregunta de como fueron compuestos los evangelios canonicos ha 
sido una constante en la historia de las ciencias bfblicas. Tres han sido los 
tipos de respuestas historicas a esta pregunta, y estas dieron tambien a su 
vez origen a tres sistemas o modelos, con pequenas variantes para cada uno 
de ellos: 

1) El primero ha sido «el mas tradicionah, surgido en ambiente eclesial, 
desarrollado a su vez durante los siglos y con una fuerte influencia de la 
Tradition: «Siendo los evangelios libros sagrados, y formando parte del ca¬ 
non bfblico, son inspirados como todos los libros del canon». 

Inspiration es una gracia particular que afecta al autor del libro sa- 
grado, de modo que sus palabras, sus conceptos y hasta los mismos rasgos 
materiales son palabra de Dios inspirada, y por lo tanto no contiene error. 
No habrfa asf necesidad de trabajo redaccional alguno en la composition 
de dichos libros, aunque respecto a esta ultima afirmacion se han dado 
opiniones con matices diversos. 

Las investigaciones bfblicas a lo largo de los siglos, y los hallazgos pro- 
ducidos, fueron trayendo a la luz una serie de manuscritos y codices que 
presentaban variantes en algunos casos de cierta importancia. Cuando se 
daban variantes en la lectura, icomo se podfa saber cual era el texto origi¬ 
nal? Para dar una respuesta a ello se elaboraron las reglas de crftica textual, 
pero dichas reglas son estadfsticas y aproximativas. iComo puede conocer- 
se el texto autentico? Por otra parte, en el caso de los evangelios canonicos 
tenemos cuatro relatos que algunas veces difieren entre sf, y hasta parecen 
contradecirse, aunque sea en detalles de minima importancia. iComo se 
entiende la inerrancia del texto sagrado en ese caso? 
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Con respecto a las variantes, es verdad que la Iglesia ha solucionado 
el problema interpretative dando autoridad a la version latina Vulgata tra- 
ducida por San Jeronimo, de la cual se acepta que trasmite en lo sustancial 
el texto autentico y ciertamente sin error. Esto sin duda es verdad, pero 
la misma Iglesia afirma que la investigacion para tratar de resolver las va¬ 
riantes textuales sigue siendo valida. Decla ya el Papa PIo XII en la Divino 
Afflante Spiritu: «Por lo que hace a la voluntad del sfnodo Tridentino de que 
la Vulgata fuese la version latina “que todos usasen como autentica”, esto 
en verdad, como todos lo saben, se refiere a la Iglesia latina y no disminu- 
ye, sin genero de duda, en modo alguno, la autoridad y valor de los textos 
originales (...) Esta autoridad de la Vulgata en cosas doctrinales de ninguna 
manera prohfbe -antes por el contrario, hoy mas bien exige- que esta mis¬ 
ma doctrina se compruebe y confirme por los textos primitivos y que tam- 
bien sean a cada momento, invocados como auxibares estos mismos textos, 
por los cuales dondequiera cada dfa mas se patentice y exponga el recto 
sentido de las Sagradas Lctras»’. La misma Iglesia ha promovido revisiones 
de la version Vulgata, y alguna de las mas modernas y autorizadas, como la 
Neo-Vulgata, presenta algunas variantes respecto a la Vulgata oficiabzada 
en el concibo de Trento 1 2 . 

2) El segundo ha sido patrimonio de la llamada «cntica historica» de los 
evangelios y de otros libros bfblicos. Los evangeHos habrfan nacido en el 
seno de las distintas comunidades cristianas, a lo largo de varias decenas de 
anos, de algun modo como fruto de un «proceso evolutivo» de reflexion e 
interpretacion de la tradicion apostolica, el cual fue posteriormente segui- 
do por una determinada «reflexi6n teologica». Como los evangelios estan 
escritos en griego, se tratarfa mayormente de las comunidades de paganos 


1 EE Ffo XII, Encfclica Divino Afflante Spiritu (30/9/1943), n.14. Se afirma tam- 
bien en el mismo numcro: «este genero de autenticidad (de la Vulgata) no se llama 
con nombre primario crftica, sino mas bien jurfdica». O sea, la Iglesia afirma que 
es un texto «seguro y exento de erron>, pero no prohfbe la busqueda mas acertada 
de una mayor precision textual. 

2 For ejemplo en Eclesiastes 1,15: «Lo torcido no puede enderezarse y lo que falta no 
puede ser contado». Esta version, presentada por la mayorfa de los manuscritos grie- 
gos y hebreos, y recogida en la Neo-Vulgata, es bien distinta de lo que se lefa en la 
Vulgata aprobada en Trento, que es: «Perversi difficile corriguntur et stultorum infmitus est 
numerus {dijicilmente se corrigeti los perversos, y el numero de los tontos es infmito)». 
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convertidos que hablaban esta lengua, lo cual lleva a colocar el comienzo 
de la redaccion de los evangelios a no antes de los anos 70-90 de nuestra 
era, y quizas aun mas tarde, porque antes de esa fecha las comunidades 
cristianas mas significativas eran todavfa mayoritariamente de lengua he- 
breo-aramea 3 . Los evangelios no transmitirfan ya testimonios originales de 
lo dicho y hecho por Jesus, ni serlan obra de testigos oculares, sino poste- 
riores elaboraciones teologicas y doctrinales. 

Segun este tipo de interpretation, se deberfa tratar de hallar, median- 
te metodos de investigation, los «ipsissima verba» o dichos originales de 
Jesus. Pero hasta ahora, todos los intentos han sido no solo vanos, sino 
contradictorios entre ellos. Los sostenedores de este tipo de posicion -ma¬ 
yo ritaria en el mundo exegetico actual- no se dan cuenta que barajan solo 
hipotesis de trabajo, sin fundamento suficiente para demostrarlas, y de ta¬ 
les no puede llegarse a conclusiones firmes ni valederas. Ademas, no re- 
suelven ni el problema sinoptico (concordancia entre los distintos evange¬ 
lios sinopticos) ni los interrogantes sobre los cuales empezaron a trabajar. 

3) Una tercera posicion es desarrollada por los estudiosos de la «trans- 
mision oral» de los evangelios, y se podrfa enunciar del siguiente modo: 
«No se puede renunciar a una tradition -evangelica, se entiende- sin ha- 
berla comprendido en su medio de origen judeo-cristiano y a traves de 


3 El papiro mas antiguo que se conoce del N.T., que sea universalmente acep- 
tado, es el P52 (papiro 52), de la John Rylands Library de Manchester, identificado 
como un fragmento del evangelio dejuan: Jn 18, 31-33.37-38 («papiro Rylands»). 
Este manuscrito, identificado por el papirologo britanico C.EI. Roberts en 1935, 
es datado como de alrededor del ano 125, y es un fragmento de codice (escrito en 
ambas caras), ciertamente en griego. De todos modos, y aunque contestado por 
muchos, J.O’ Callaghan ha identificado un fragmento encontrado a Qumran (el 
7Q5) como del evangelio de Marcos (Me 6, 52-53) y datado por fuerza antes del 68 
d.C. (cfr. J. O’ Callaghan, iPapiros neotestamentanos en la cueva 7 de Qumran?, Biblica 
53 (1972), 91-100, y otros escritos al respecto). Tambien el estudioso C.E Thiede, 
con solidos argumentos, afirmaba poder re-datar el papiro Magdalen (P64), con- 
siderado habitualmente como de mediados del siglo II d.C., como en realidad de 
antes del ano 70 (cfr. C. E Thiede - M. D’ Ancona: Testimone Oculare di Gesu: La 
nuova sconvolgente prom sull’origine del Vangelo; Piemme, Casale Monferrato 1996). 
Ademas, enriquece y profundiza el hallazgo de O’ Callaghan, en C.P. Thiede: Ilpiu 
antico manoscritto del vangeli? (Subsidia Biblica - 10; Roma 1987). 
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su “oralidad”» 4 . El tipo de civilizacion senutica antigua era de cultura oral, 
donde el saber no se transmitia por escrito, existiendo numerosas tecnicas 
mnemotecnicas que permitfan memorizar facilmente el contenido trans- 
mitido. Este contenido era tambien «recitado», gracias al uso de muchas 
de esas tecnicas. Era el metodo empleado por excelencia en catequesis de 
tipo oral con ocasion de fiestas particulares. En el caso de los evangelios 
trasmitidos por los Apostoles y discfpulos, estas fiestas eran las fiestas he- 
breas, revestidas ahora del nuevo significado cristiano. De modo que estas 
catequesis eran tambien catequesis liturgicas. Todo esto hay que tenerlo en 
cuenta cuando se trabaja con el texto evangelico. Esta predicacion de los 
Apostoles, con estas caracterfsticas, fue puesta por escrito como «texto de 
referenda ayuda-memoria», en arameo o hebreo al inicio, y luego ciertamente 
en griego 5 

Existen testimonios antiguos que permiten asegurar lo que estamos 
afirmando. Eusebio de Cesarea, por ejemplo, en su «Historia Eclesiastica 
[HE]», brinda no pocos testimonios acerca de esto: «[Hegesipo] escribe 
sobre muchas otras cosas (...) y sobre el evangelio sirfaco (arameo) segun 
los Hebreos, cita el varios pasajes en el dialecto hebreo, mostrando que el 
es un convertido del judafsmo, y menciona otros detalles tornados de la 
tradicion “no escrita” de losjudfos» (cfr. HE, IV, 22,7). Ytambien: «Yun tal 
esplendor de piedad ilumino las mentes de los que escuchaban a Pedro que 
no quedaron satisfechos con escucharlo solo una vez, ni contentos con la 
sola ensehanza oral del divino Evangelio, sino que con toda clase de ruegos 
solicitaron a Marcos, seguidor de Pedro, y a quien se atribuye el evangelio, 
que les dejase un documento escrito acerca de la doctrina que les habia sido 
oralmente comunicada» (HE, II, 15,l) 6 . 


4 E Perrier, Evangiles de I’oral a I’ecrit II: Les Colliers Evangeliques ; Ed. du Jubile, 
Paris 2003, 696. Cfr. tambien Karozoutha, Mediaspil, Paris 1986, pp. 24-26. 

5 «Los libros del Viejo y Nuevo Testamento son de estilo oral. Los tres sinopti- 
cos no son syn-opticos sino synacusticos : son la boca y los ofdos los que los crearon» 
(cfr. L. Castellani, El evangelio de Jesucristo, Buenos Aires, Dictio, 1957 [reedicion 
1977], 53). 

6 Tambien se dice de Juan, «que habia empleado el tiempo en trasmitir oralmen¬ 
te su Evangelio» (HE, 111,24). 
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No hay dudas que Jesucristo y los Apostoles se expresaron y ense- 
naron en arameo, y que lo hicieron oralmente, siguiendo -especialmente 
Jesus- muchas de las tecnicas que eran usuales en la tradicion hebrea, bf- 
blica y semftica. El tema es ahora investigar como se llevaba a cabo dicha 
transmision. 

2. La transmision oral y sus estudios 

El progreso en el conocimiento de la transmision oral de los Evan- 
gelios se ha ido manifestando gracias a diversos y cuidadosos trabajos de 
investigation: 

-los del cardenal J. Danielou sobre eljudeo-cristianismo de Palestina 
y la teologfa judeo-cristiana; 

-los del cardenal Tisserant sobre la iglesia de Oriente, en especial la 
asirio-caldea de Mesopotamia; 

-los del padre Marcel Jousse sobre la tradicion oral y la antropologfa 
judeo-cristiana; 

-los de Gerhardson, identificando los procedimientos mnemotecnicos 
rabfnicos que se encuentran en los evangelios; y muchos otros estudios 7 . 

De este modo, como producto de estas doctas investigaciones, las va- 
riantes escritas del texto del Nuevo Testamento en griego se han podido 
explicar cada vez mas claramente a partir de un subyacente texto arameo. 
Este ultimo texto es a su vez considerado vecino al texto canonico usado 
por la «iglesia de Oriente» (especialmente la asirio-caldea), el cual se en- 
cuentra perfectamente identificado, siendo actualmente de uso liturgico, 
y presenta una estabilidad de transmision muy superior a la de las traduc- 
ciones griegas 8 . 


7 Cfr. B. Gerhardson, Memory and Manuscript: Oral Tradition and Written Trans¬ 
mission in Rabbinic Judaism and Early Christianity, 1961. Acerca de Marcel Jousse, 
daremos detalles en los parrafos siguientes. 

8 Para toda esta information, ademas de las obras ya citadas de E Perrier, con- 
frontamos tambien la primera parte de su libro (version en italiano): E Ferrier, 
Vangeli: dall’orale alio scritto; Ed. Chirico; Napoli 2003. All! se halla la information 
sobre las obras citadas (cfr. 18-19), as! como en: La transmission des emngiles; Ed. du 


99 



DlALOGO 62 


Junto con estas investigaciones lingiifsticas, recientes hallazgos ar- 
queologicos, mas el aporte de la etnologfa historica, han permitido sacar a 
la luz la realidad de la iglesia judeo-cristiana, que en el primer perfodo de 
la predication apostolica gozaba de una jerarqufa autoctona y de la trans- 
mision oral de la buena nueva de Jesus, y pronto conto tambien proba- 
blemente con escritos en lengua aramea, como atestiguan los testimonios 
citados y otros. 

Nos limitamos a exponer brevemente el analisis de Marcel Jousse. 
Este gran antropologo frances, sacerdote jesuita, investigo y publico du¬ 
rante anos. Estudio en Lovaina y en Paris, y enseno en La Sorbona, desa- 
rrollando su intuition llamada de la «antropologfa oral del gesto». Sostiene 
que, antiguamente y aun hoy en algunas civilizaciones, las posibilidades 
de expresion de los hombres se manifiestan sobre todo en la mimica, en 
el «gesto», que son las que expresan la energfa vital del hombre: «E1 gesto 
es lo que expresa la energfa vital de ese conjunto global que es el anthropos 
(el hombre) » * * * * 9 . 

A traves de la mimica del gesto, el hombre se conecta incluso con el 
mundo exterior, lo conoce y lo manifiesta. Ahora bien, esto no lo hace cada 
individuo en forma desconectada de los demas, sino que lo hace como 
representante de una cultura y de una etnia. Es por eso que las formas de 
expresion varfan segun las distintas culturas, aunque con patrones y me- 
canismos comunes, que pueden considerarse verdaderas «leyes antropolo- 
gicas». Estos patrones comunes que se encuentran, sea en los testimonios 
graficos, sea en los orales, forman un estilo: El llamado «estilo oral». 


Jubile, Paris 2006, 131-132. Este estudioso frances ha dedicado mas de cuarenta 

anos al estudio de la transmision oral de los Evangelios y a la tradition evangelica 

judeo-cristiana, que permitira -segun afirma- fundar una exegesis basada en la 

autenticidad de la tradition y de los relatos evangelicos. 

9 «Le Geste, c’est l’energie vivante qui propulse cet ensemble global qu’est 
l’Anthropos» (cfr. E. R. Sienaert, Marcel Jousse: The Oral Style and the Anthropology of 
Gesture, Oral Tradition, 5/1 (1990), 95). 
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Estas «leyes antropologicas de oralidad», segun Jousse, se reducen a 
tres 10 : 

1- El ritrno (o el «ritmo-mimicismo»): El hombre se expresa con ges- 
tos, con mfrnica, lo que implica movimiento. El movimiento se da solo en 
secuencias. Las secuencias constituyen un ritmo. 

2- El bilateralismo: El hombre se expresa de acuerdo a su estructura 
fisica, que es bilateral: derecha-izquierda, alto-bajo, adelante-atras. Por eso, 
la expresion oral y gestual tiende a ser bilateral, a balancearse simetrica- 
mente buscando el equilibrio. Es por eso que el llamado «paralelismo» esta 
universalmente presente en los recitados de todas las culturas tradicionales. 

3- El formulismo: La tendencia biologica a estereotipar los gestos crea 
habitos. Estos habitos, sea de conocimiento o de expresion, ayudan a la 
memoria de una cultura, de una etnia, y van constituyendo el deposito de 
su tradicion, dando lugar a su vez al desarrollo de lfneas de pensamiento. 

Jousse estudio especialmente las leyes orales antropologicas en su 
interrelacion con el medio etnico del Antiguo y del Nuevo Testamento. 
Trato de responder a las preguntas de cual sea la lengua hablada por Jesus, 
en que ambiente cultural enseno, en que forma recibio el la «Escritura 
Sagrada», y que medios usaron tanto el como sus disclpulos para ensenar. 
Estudio entonces los balanceos (esquemas bilaterales), las formulas, las 
palabras-gancho, los ritmos de memorizacion, que fueron usados durante 
treinta anos de aprendizaje y ensenanza, y que pueden ser sacados a la luz 
de los mismos textos evangelicos. 

Un ejemplo simple de lo que hemos dicho lo podemos encontrar en 
Mateo 6,19-21: 


10 Su primera obra: M. Jousse, Etudes de psychologie linguistique. Le style oral 
rythmique et mnemotechnique chez les verbomoteurs ; Archives de philosophic, vol. II, 
C.IV; Gab Beauchesne, Paris 1925 (reedicion: AMJ, 1981). Algo mas de veinte en 
total, entre artfculos y libros, sobre el tema. Sus obras postumas: L’ Anthropologie du 
Geste, Gallimard, Paris 1974; La Manducation de la Parole, Gallimard, Paris 1975 y Le 
Parlant, la Parole et le Souffle, Gallimard, Paris 1978. 
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19) 1- No amaseis tesoros en la tierra, 

2- donde la polilla y la hermmbre los 
destmyen 

3- donde los ladrones petforan las 
paredes y roban. 


20) 1- Atnasad tesoros en el cielo, 

2- donde ni la polilla ni la hermm¬ 

bre los destmyen 

3- donde los ladrones no petforan 
las paredes ni roban; 


21) porque donde esta tu tesoro, alU estara tambien tu corazon. 

Cada uno de los dos versfculos (19-20) esta formado por tres hemisti- 
quios o frases. En arameo, debido a la cadencia y a los terminos cortos que 
dicha lengua utiliza, la rima es mucho mas patente. Es un ritmo llamado 
«ternario», muy comun en la Escritura. A1 mismo tiempo, se observa el 
bilateralismo, porque los dos versfculos son practicamente iguales en la es- 
tructura y en los terminos usados, solo que uno afirma lo que el otro niega. 
Se trata de un «paralelismo antitetico» (expresion de dos ideas antagonicas 
usando terminos casi iguales), tambien muy comun. Finalmente, el v. 21 
hace como de colofon, y da una ensenanza moral, repitiendose en los tres 
versfculos la palabra «tesoro», que es la que define el tema. Es la palabra 
gancho o «cliche» utilizada. 

Otro ejemplo que ilustra como tambien se usaba este tipo de tecnica 
en las culturas semfticas no bfblicas y su comparacion con el texto bfblico: 


RECITADO ACADICO DE LA 
CREACION 

«Despues que Anou hubo creado el 

cielo, 

que el cielo hubo creado la tierra, 
que la tierra hubo creados los rfos, 
que los rfos hubieron creado los 
cauces, 

que los cauces hubieron creado los 

estanques, 

que el estanque hubo creado el 
gusano...» 


PROLOGO DE JUAN 
(Jn 1, 1-8) 

En el principio era el Verbo, 

Y el Verbo estaba con Dios, 
y Dios era el Verbo. 

El estaba en el principio con Dios. 

Todo por El ha sido hecho 

Y sin El no ha sido hecho, nada 
siquiera. 
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Si bien ambos relates 11 son distintos en cuanto a la tematica tratada, 
son similares en cuanto al estilo, al ritmo de las frases y al uso de las pala- 
bras-gancho (en negrita). 

3. Transmision oral en las colanas evangelicas 

Una vez reconocido el hecho de la transmision oral y explicado como 
dicho fenomeno se ponfa en practica en las culturas antiguas, especialmen- 
te en el mundo semltico y en el hebreo en particular, y establecido tam- 
bien que el mismo Jesus hizo uso de estas tecnicas y que luego lo hicieron 
los Apostoles, hara falta ahora responder aun a una pregunta: iCual fue el 
contenido de la primera «ensenanza oral» de los Apostoles en relacion a lo 
que recibieron de Jesus? iCual fue el mensaje original de ellos?, y icomo 
se paso de dicho mensaje a los actuales evangelios? Es lo que trataremos 
ahora de dilucidar. 

Para Pierre Perrier, el primer paso es tratar de discernir, en los textos 
evangelicos y tambien en los Hechos de los Apostoles, cuales son las sec- 
ciones que reflejan mas fielmente el primer contenido transmitido oral- 
mente por los Apostoles, distinguiendolo de aquellos parrafos o secciones 
que los mismos evangelistas pueden haber agregado en un segundo mo- 
mento, los llamados «pasajes o relates complementarios». Perrier considera 
tener buenas razones para afirmar que la primera catequesis apostolica fue 
llevada a cabo principalmente por Pedro y Juan, alrededor de Maria, y en 
algun caso por Maria y Juan Apostol, apenas despues de Pentecostes, en 
arameo, y que se trataba de una recitacion a dos voces. El contenido de 
dicha predicacion puede verse perfectamente en los evangelios de Juan y 
de Marcos (siendo este ultimo fiel puesta por escrito de la catequesis de 
Pedro, como consta por tradicion). Hay secciones enteras de ambos evan¬ 
gelios que no solo relatan hechos similares o iguales, sino que ademas se 
complementan perfectamente bien en sus temas, en sus expresiones, y en 
muchos otros matices. Son secciones que podrfan superponerse generando 
una narracion unificaday coherente de la que nada pareciera faltar o sobrar. 


11 Cfr. Yves Beauperin, Rabbi Ieshoua De Nazareth: Du Texte EcritAu Geste Glo¬ 
bal, Ed. Desiris, La Fresquiere 2000, 143-144. 
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Otro elemento indicador de la primera catequesis apostolica a dos vo¬ 
ces es la misma narracion apostolica segun la encontramos en los Hechos 
de los Apostoles. En efecto, leemos en Hch 2,22: 

«Varones israelitas, escuchad estas palabras: Jesus el Nazareno, varon 
confmnado por Dios entre vosotros con milagros, prodigios y senates que 
Dios hizo en medio vuestro a traves de El, tal como vosotros mismos 
sabeis, a este, entregado por el plan predeterminado y el previo conocimiento 
de Dios, clavasteis en una cruz por manos de impios y le matasteis, a quien 
Dios resucito, poniendojin a la agonta de la muerte, puesto que era impo- 
sible que El quedara bajo el dominio de ella». 

Hemos subrayado lo que parecen ser las indicaciones principales: 1) 
Senalamiento de Jesus Nazareno, confirmado por Dios, lo cual quiere de- 
cir identificado como Mesfas y Salvador; 2) obrador de milagros y senales; 

3) «entregado por el plan de Dios», o sea, Jesus ofrecido; 4) «clavado en una 
cruz por impfos», o sea, la Pasion; 5) Dios lo resucito, o sea, la Resurrec- 
cion. Perrier cree ver aqui el anuncio de la primera catequesis apostolica, 
que se explicita en los textos superpuestos de Marcos y Juan del siguiente 
modo: 

1) Ensenanza de la vocacion de discipulos de Juan Bautista; 

2) Milagros de Jesus (presentados en «eco» por Pedro yjuan); 

3) Pan de Vida: donde se hace referencia al ofrecimiento de Jesus, 
como pan de la Palabra y como Eucaristia; 

4) Pasion; 

5) Resurreccion 12 . 

Cada uno de estos temas se compone de varias escenas o pasajes evan- 
gelicos: pericopas en el lenguaje escrito, pero muchos estudiosos prefieren 
llamarlas perlas en la transmision oral, porque se recitaban como las cuentas 
(o «perlas») de un rosario. Las perlas que corresponden a un mismo tema 
general, y que se recitaban en conjunto una despues de otra, se agrupan 


12 El esquema general (el comentario es nuestro) en el prefacio de P. Perrier a: 
F. Guigain, Evangeliaire selon la recitation orale desApdtres\ Ed. Cariscript, Paris 2008; 
PXI]. 
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en un complejo llamado «collar o colana», constituyendose asf los collares o 
colanas evangelicas. 

La division en collares evangelicos es muy importante en este tipo de 
analisis, por un doble motivo: Por un lado posibilita ver como cada una de 
las perfcopas-perlas se relacionan cohere ntemente con otras per las simila- 
res, con las cuales guardan elementos en comun, aunque introduciendo 
cada una matices diversos (cada narracion de milagros obrados por Jesus, 
por ejemplo, es una perla que se relaciona con los demas milagros, aunque 
cada una agregue elementos diversos: milagros de curaciones, de manifes- 
tacion de poder, dirigido ajudfos o a gentiles, etc.). El otro motivo es el po- 
der comparar textos paralelos (esto es, una misma escena o perla evangelica 
narrada por dos o mas evangelios, o bien escenas similares repetidas en un 
mismo evangelio), que poseen elementos distintos pero complementarios. 


El esquema de estos primeros cinco collares individuados y su rela- 
cion con los evangelios de Marcos y de Juan, es el siguiente: 


1 

Colana Juan Bautista y 
vocaciones 

(testimonios de Juan; 
Bautismo; tentacion; 
llamada de los 4 primeros 
Apostoles) 

1. Me 1,4-6 

2. Me 1, 7-8 

3. Me 1,9-11 

4. Me 1, 12-13 

5. Me 1, 14-2 

1. Jnl, 19-23 

2. Jn 1,24-28 

3. Jn 1,29-34 

4. Jn 1,35-42 

5. Jnl, 43-51 


Colana de los milagros 

1. Me 1, 21-29 

1. Jn 2, l-12a 


(diez milagros de Jesus: de 


(12b) 


Cana a la resurreccion de 

2. Me 1, 30-39 

2. Jn 4, 45-54 

2 

Lazaro) 

3. Me 2, 1-12 

3. Jn 5,1-9 



4. Me 8, 22-26 

4. Jn 9,1-7 



5. Me 5, 21b-24. 

5. Jn 11, 1-6.17. 



35-43 

38-44 
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3 

Colana del Pan de Vida 

(multiplicacion de los 
panes; caminata sobre el 
agua; explication del Pan 
de Vida; Transfiguracion; 
Pascua en Jerusalen; lava- 
do de pies) 

1. Me 6, 29 

2. Me 6, 40-44 

3. Me 6, 48-52 

4. Me 7, 5-16 

5. Me 14, 12-18 

6. Me 14, 22-25 

1. Jn 6,1-10 

2. Jn 6,14-18 

3. Jn 6, 22-35. 
45-49 

4. Jn 12, 12-15. 
20-32 

5. Jn 13, 2-5. 12- 
17. 19-20 

6. Jn 13, 31-32. 
34-35 


Colana de la Pasion 

1. Me 14,32-42 

1. Jn 18,2-8. 


(desde Getsemam a la 


12-13 


sepultura: el proceso; la 

2. Lc 22, 66-71 

2. Jn 18,2-8. 


flagelacion; via Crucis y 


12-13 

4 

lanzada) 

3. Lc 23, 2-4.13- 

3. Jn 18, 28-33; 



14. 21-22 

19, l-7(15b) 



4. Lc 23,38 

4. Jn 19, 23-27 



5. Mcl5,33-38 

5.Jn 19,31-37; Lc 




23, 50-56 


Colana de la 

1. Me 16, 1-3 

l.Jn 20, 1-2 


Resurreccion 

2. Me 16, 4-8 

2. Jn 20 3-10 


(de la aparicion a las muje- 

3. Me 16, 9 

3. Jn 20, 11-18 

5 

res hasta la aparicion a los 




Apostoles) 

4. Me 16,14b 

4. Jn 20, 19-23 



5. Me 16, 15-16 

5. Jn 20, 24-29 



6. Mcl6,19 



Hay un total de 5 collares compuestos por perlas individuales, las cua- 
les hemos enumerado a fin de poder identificarlas; unas 5 o 6 perlas por 
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collar. En algunos casos se trata de relatos largos, en algun otro cortos, a 
veces solo una alusion, probablemente porque ese fue el modo en el cual 
pasaron al escrito. Esta es la llamada por Perrier «fuente oral KO» o Karo- 
zoutha, que significa «anuncio» o «recitacion» 13 . La relacion entre esta pri- 
mera catequesis oral de Pedro y Juan (y en el caso de la Pasion, de Maria y 
Juan, razon por la cual las perlas se encuentran en ese caso en el evangelio 
de Lucas, que rescata la recitacion mariana) y los evangelios escritos, sera 
vista posteriormente. 

Segun Perrier, las colanas o collares se «imbrican» mutuamente en 
el texto escrito; esto quiere decir que se complementan superponiendose 
-como si se tratase de ladrillos engarzados-, de tal modo que el conjunto 
revela, en efecto, una recitacion alternada con una estructura regular de 
cinco collares de cinco perlas dobles cada uno. Fue este probablemente el 
origen del primer texto fijo o «Memoria de los Apostoles», disponible para 
la catequesis de los 72 discfpulos, o bien de los 500 testigos de Jesus resu- 
citado, durante los dos anos siguientes a Pentecostes 14 . 


Veamos por ejemplo la imbricacion en la colana que hemos senalado 
como numero 1, la de Juan Bautista y el llamado de los Apostoles: 


Marcos 

Juan 

1, 4-6: 4 Se presento Juan el 
Bautista en el desierto predicando 
un bautismo de conversion (...) 5 
Acudfan a el de toda la region de 
Judea y todos los de Jerusalen, ellos 
confesaban sus pecados y el los 
bautizaba en el rio Jordan. 

1, 19-23: 19 Este es el tes- 
timonio de Juan, cuando los 
judfos enviaron sacerdotes y 
levitas de Jerusalen a preguntar- 
le. 20 Y el confeso y no nego... 

23 El dijo: Yo soy LA VOZ DEL 
QUE CLAMA EN EL DESIER¬ 
TO: «ENDEREZAD EL CAMI- 
NO DEL SENOR». 


13 Cfr. E Perrier, La transmission des evangiles, Ed. du Jubile, Paris 2006, 128. 

14 E Perrier ha publicado el primero de sus estudios cientificos con ese nombre: 
Karozoutha, Ed. du Jubile, Paris 2003; cfr. tambien La transmission, 165. 
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1, 7-8: 7 Y pregonaba: «Tras de 
mi viene el que es mas poderoso 
que yo, ante (...) 8 Yo os he bauti- 
zado con agua, pero el os bautizara 
con Espfritu Santo». 

1, 9-11: 9 Por aquellos dfas 
vino Jesus desde Nazaret de Gali- 
lea y fue bautizado por Juan en el 
Jordan. 10 En el momento de salir 
del agua vio los cielos abiertos y al 
Espfritu (...) 11 Y vino una voz de 
los cielos: Tu eres mi Hijo amado; 
en ti me complazco. 

1, 12-13: 12 Luego el Espfritu 
lo empuja al desierto. 13 Permanecio en 
el desierto cuarenta dias y Satanas lo 
puso a prueba. 


1 , 24-28: 24 Los que habfan 
sido enviados eran de los fariseos. 25 
Y le preguntaron, y le dijeron: En- 
tonces, ipor que bautizas, si tu no 
eres el Cristo, ni Elfas, ni el profeta? 
26 Juan les respondio, diciendo: Yo 
bautizo en agua, pero entre vosotros 
esta Uno a quien no conoceis... 

1 , 29-34: 29 Al dfa siguien- 
te vio a Jesus que venfa hacia el, 
y dijo: He ahf el Cordero de Dios 
que quita el pecado del mundo. 
30 Este es aquel (...): «Despues de 
mf viene (...)». 32 Juan dio tambien 
testimonio, diciendo: He visto al 
Espfritu que descendfa del cielo 
(...) y se poso sobre El. 34 Yyo he 
dado testimonio de que es el Hijo 
de Dios. 

1, 35-42: 35 Al dia siguiente 
Juan estaba otra vez alU con dos de 
sus discfpulos, 36 y vio a Jesus que 
pasaba, y dijo : He ahf el Cordero 
de Dios. 37 Y los dos discfpulos le 
oyeron hablar, y siguieron a Jesus. 
40 Uno de los dos era Andres, her- 
mano de Simon Pedro. 
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1, 14-20: 14 Despues de ser en- 
carcelado Juan, sefue Jesus a Galilea, 
15 diciendo: «Se ha cumplido el 
tiempo; el reino de Dios esta cer- 
ca». (...) 16 Caminando a lo largo del 
mar de Galilea, vio a Simon yasu 
hermano Andres. (...) 19 Pasando 
un poco mas adelante, vio a Santia¬ 
go, y a su hermano Juan. (...) 20 Los 
llamo en seguida... 


1, 43-51: 43 Al dia siguiente Je¬ 
sus se propuso salirpara Galilea, en- 
contro a Felipe, y le dijo : Sfgueme. 
44 Felipe era de Betsaida, de la ciu- 
dad de Andres y de Pedro. 45 En- 
contro a Natanael y le dijo: Hemos 
hallado a aquel de quien escribio 
Moises en la ley, y tambien los pro- 
fetas, a Jesus de Nazaret, 51 Y le 
dijo: En verdad, en verdad os digo 
que vereis el cielo abierto... 


Las escenas parecen sucederse en un orden casi perfecto, y se puede 
decir que casi no quedan dificultades de coordination. La impresion es 
entonces, que se trataba de una recitacion a dos voces y luego de una puesta 
por escrito en comun. 

4. De las colanas de recitacion oral a los evangelios escritos 

Para varios estudiosos 15 , el trabajo a realizar para determinar la genesis 
de los Evangelios canonicos -y de los Hechos de los Apostoles- pasa por 
considerar la Tradicion primitiva como un «todo», que comprehende al 
mismo tiempo la «composicion oral de recitados» y la «tradicion oral de 
textos» compuestos por los Apostoles alrededor de Maria. 

Con respecto a los recitados, se trata de llegar a una autentica com- 
prension de la «fuente oral». Pero para ello, es importante evitar un cono- 
cimiento erroneo de lo que es el fenomeno de la orabdad en una cultura 
llamada de «tradicion oral». En estas culturas, los testimonios debian ser 
recitados, escuchados, meditados y retransmitidos «de corazon» (esto es, de 
persona a persona, y mas aun, «de corazon a corazon»). Para comprenderlo 
mejor, mucho ayuda el referirse a las iglesias de tradicion semftica que po- 
seen una lengua cuya estructura sea -o haya sido originalmente- de com¬ 
position y transmision oral analoga a la del tiempo de Jesus, con obispos, 
diaconos, monjes, sacerdotes, que desempenen funciones analogas a las de 


Cfr. E Perrier y F. Guigain en los trabajos ya citados. 
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la Iglesia primitiva, como sucede en muchas de las as! llamadas «iglesias 
orientales» 16 . As! es posible dilucidar la estructura de los diversos textos en 
«recitados-collares». 

Con respecto a la tradicion de textos, se volvio necesario, en un segun- 
do momento de la catequesis apostolica, poner por escrito la recitacion o 
los testimonios apostolicos orales, a fin que dicha tradicion no se perdiese, 
y fue tambien necesario llevarla fuera de Jerusalen, donde muchos nuevos 
cristianos no eran del todo familiares con los modos de transmision oral. 
Asi se da origen a lo que hemos dado en llamar: «Memoria de los Aposto- 
les». El hecho que, en los textos actuates, encontremos que estos recitados 
orales se complementan perfectamente, es una prueba que fueron puestos 
por escritos siguiendo fielmente la predication apostolica. 

Dos cosas deben quedar en claro sobre los textos evangelicos: 1- La 
exegesis de oralidad ha permitido ver ahora como cada evangelio esta cons- 
tituido por textos provenientes de «testigos oculares»; 2- Este primer es¬ 
crito: «Memoria de los Apostoles», no fue compuesto por recoleccion de 
fragmentos o recitados escritos conservados separadamente, ni tampoco 
compuesto desde una vision teologica o para alguna finalidad teologica 
predeterminada ni en base a una primera fuente escrita perdida (como serfa 
la fuente Q de la exegesis contemporanea). Eso es contrario a las culturas 
de tradicion oral y tampoco la historia registra la existencia de una «comu- 
nidad primitiva creativa» que de origen a un texto unificado. Si podemos 
decir que fue compuesto colocando por escrito la recitacion oral de los 
Apostoles alrededor de Maria. 

Ciertamente, ese primer anuncio apostolico, recitacion oral o «karo- 
zoutha» original de cinco perlas fue enriquecido. Ya en las sucesivas cate¬ 
quesis apostolicas se fueron probablemente anadiendo mas perlas y colla- 
res, tornados siempre de las memorias de los Apostoles con Maria 17 . 


16 Son las iglesias: asirio-caldea (Iraq), tambien la sirfaca, con sus variantes en 
la India (malabar y malankar), la copta de Egipto, la armenia. Es por esa razon que 
Perrier destaca mucho la colaboracion prestada, en su investigation, por Monsenor 
Alichoran, que fue obispo mayor de la iglesia oriental asiria en Francia. 

17 Sobre todo despues de la primera dispersion apostolica, a partir de la perse¬ 
cution suscitada despues de la muerte de Esteban (cfr. Hch 8,lss). 
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Se sugiere un anadido de 12 perlas mas, completando un total de 17. 
Son los llamados «collares o colanas suplementarias de los evangelios», ya 
que se encuentran en los actuales textos canonicos 18 . 

Dichos actuales textos, los sinopticos y tambien el de Juan, fueron 
puestos por escrito en un segundo momento, como respuesta a la necesi- 
dad de reagrupar la tradicion oral en «leccionarios liturgicos», segun las dis- 
tintas comunidades a las cuales dichos textos se orientaban. Perrier sugiere, 
en base a datos de la tradicion 19 , el siguiente orden: 

-Mateo escribio a la comunidad de Jerusalen (comunidad hebrea); 

-Marcos para una comunidad mixta (judla y gentil) en Roma; 

-Lucas para una comunidad greco parlante, probablemente en 
Antioqufa; 

-Estos son completados por Juan quien reagrupa los textos llamados 
de «formacion de los ancianos» (sacerdotes y obispos) 20 . 

Estos leccionarios liturgicos, que son los evangelios canonicos que 
conocemos, tambien estan agrupados en perlas y collares como lo estaban 
los recitados orales de los que proceden, y tambien la Memoria de los Apos- 
toles. Hay datos que parecen confirmarlo, en especial la antigua version si- 
rfaca llamada Pyshitta oriental, que aun en manuscritos muchos mas tardlos 
conservan la division en perlas y collares indicada con asteriscos y signos 
diacrfticos. Por otra parte, los antiguos escritores eclesiasticos dan feha- 
ciente testimonio que el contenido de la Memoria de los Apostoles y los 
leccionarios que se siguieron (actuales evangelios) coinciden plenamente 21 . 
Tambien ensenan que dichos textos fueron elaborados en circunstancias 
distintas. Ireneo, por ejemplo: «Mateo emitio un evangelio escrito para los 
hebreos en su propio dialecto, mientras Pedro y Pablo estaban predicando 


18 Explicitadas por Perrier en La transmission, 306-308. 

19 Por ejemplo Papias (en Historia Ecclesiastica de Eusebio de Cesarea, III, 39). 

20 Cfr. Preface de P Perrier a F. Guigain, Evangeliaire m , [XVI]. 

21 En especial, el de Ireneo a fines del II siglo (Adversus Haereses, III, 4,2; «cuida- 
dosamente preservaron la tradicion... en ausencia de documentos escritos») y de 
algun modo, el testimonio de Papias ya citado. 
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en Roma, y sentaban las bases de la Iglesia. Despues de su partida, Marcos, 
el discfpulo e interprete de Pedro, tambien puso para nosotros por escrito 
lo que habfa sido predicado por Pedro. 

Igualmente Lucas, el companero de Pablo, registro en un libro el 
Evangelio predicado por el. Mas tarde, Juan, el discfpulo del Senor, el cual 
tambien se habfa inclinado sobre su pecho, el mismo publico un Evangelio 
durante su residencia en Efeso en Asia» 22 . 

Ambas tradiciones, la predication de los Apostoles y la puesta por es¬ 
crito, coexistieron simultaneamente durante cierto tiempo, segun Perrier, 
incluso en Roma hasta al menos el siglo III 23 . 

Este autor tambien ha profundizado en el analisis de la iglesia primi- 
tiva. Sostiene que, en base a la tradition judfa, dos tipos de reuniones se 
llevaban a cabo: una el sabado a la tarde (siguiendo la costumbre hebrea), 
y era mas bien un banquete fraternal, donde podfan participar los catecu- 
menos, se lefan las Escrituras y luego se escuchaba la catequesis oral. Recibfa 
el nombre de qubala (de la rafz qabala: transmitir, recibir). En la segunda, la 
del domingo, solo participaban los bautizados, se usaban aquf los leccionarios 
escritos (los futures evangelios canonicos) y se realizaba la fraccion del pan 
(cfr. Hch 2,42) 24 . Se llamaba la qurbana (de la rafz qorbana: ofrecer, consagrar, 
de allf: Qorban) 25 . 

5. Evangelios canonicos, recensiones, versiones 

Los leccionarios a los que hemos hecho referenda iran cobrando poco 
a poco mas importancia, de modo de alcanzar mayor difusion y constituir- 


22 Ireneo, Adv. Haereses, III, 1,1. 

23 Siendo asf, la misma fecha estimada de composition de los evangelios cano- 
nicos puede anticiparse enormemente respecto a las que supone habitualmente la 
exegesis moderna. Perrier sugiere entre el 34-41 para Marcos, 34-37 para Mateo, 
como maximo el ano 48 para Juan definitivo y como maximo el 54 para el defini¬ 
tive de Lucas, pudiendo ser anteriores (cfr. La transmission, 142). 

24 Hch 2,42: Se atenian con constancia a la ensehanza de los apostoles y a la comunion 
fraterna, a la fraccion del pan y a las oraciones. Se dice expresamente en el versfculo 
anterior (v.41), que eran los que se bautizaban. 

25 Cfr. Preface a Evangeliaire\ [XVII]. 
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se como los cuatro evangelios conocidos. Perrier atribuye a la autoria de los 
cuatro evangelistas no solo la primera version de los evangelios en arameo, 
sino incluso las mismas traducciones griegas. Esto tambien implicaria la 
diferencia de estilos y traducciones (en el griego) y el hecho que existan 
secciones que hayan sido compuestas directamente en griego (como el 
Prologo de San Lucas o eventualmente el de San Juan, pero siempre con 
autoria apostolica) 26 . 

El hecho que hayan existido traducciones diversas del arameo al grie¬ 
go hace suponer que algunas podrfan ser defectuosas. Eso es lo que pa- 
rece haber ocurrido, y de hecho, el obispo Marcion hace su aparicion en 
Roma alrededor del 140, viniendo de Oriente Medio, y trayendo un canon 
del Nuevo Testamento bastante adulterado en numerosas partes, todo eso 
coronado por ideas personales con las cuales rechazaba el Antiguo Testa¬ 
mento -considerado obra de un demiurgo diabolico- 27 y partes de las ense- 
nanzas del Nuevo, al mismo tiempo que acusaba a la iglesia de Roma y de 
Occidente en general, de laxismo en sus costumbres, y de contar ellos con 
escrituras adulteradas, especialmente las traducciones latinas. 


26 Cfr. E Perrier, La transmission, 208. Considera probable que Mateo haya de- 
jado una version en griego a la comunidad gentil de Antioqufa antes de su partida 
de all! (ano 37), y tambien explicarfa lo que dice Ireneo de Marcos -y que hemos 
citado-, que «despues de su partida... compuso su evangelio» (donde probable- 
mente se refiera no a la muerte o «partida» de Pedro -en el 66- sino a la de Marcos 
para Alejandria de Egipto, donde -segun la tradicion- fundo la comunidad cristia- 
na y redacto el evangelio hacia el 48 o 49). 

27 A ello contribuyo sin duda el contexto cultural de la «segunda guerra de Pa- 
lestina», llevada a cabo por el emperador Adriano entre el 132-135 d.C. contra el 
caudillo hebreo Bar Kokhba (hijo de la estrella). Este personaje habfa sido identifi- 
cado como el «Mesfas» por el famoso rabino Aquiba, y habfa llevado a cabo una 
segunda revuelta judfa contra los romanos, la cual acabo en un desastre y en su 
propia muerte y la de sus fuerzas. A esta revuelta habfa precedido, por mano del 
mismo Bar Kokhba, una matanza muy grande de cristianos de origen judfo. Marco 
este episodio la casi desaparicion total de la iglesia judeo-cristiana (los que queda- 
ron fueron los nazarenos o ebionitas, secta heretica) y su reemplazo total por la iglesia 
de origen gentil y de lengua griega, incluso en Jerusalem Muchos de estos nuevos 
cristianos despreciaban los orfgenes hebreos. 
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Evidentemente, existio un gran trabajo de refutacion de la herejla 
marcionita en todos los frentes: obras apologeticas, como las de San Jus- 
tino, un intento de Ireneo, el Panarion (o «tratado de las herejlas») de Epi- 
fanio de Salamina y otros, pero tambien se llevo a cabo un gran trabajo de 
correccion de los textos evangelicos, solo que elaborados no de comun 
acuerdo, sino en lugares y por grupos diversos: Surgieron as! las famosas 
«recensiones» (versiones corregidas del texto blblico), o textos recensio- 
nales, sobre todo en griego. Las mas famosas son: la recension H (alejan- 
drina), la C (cesareense), la Occidental (D), la bizantina o Koine (K), las 
cuales guardaban algunas ligeras diferencias entre ellas. Estos dieron lugar 
a las famosas «tradiciones textuales» que se conocieron durante siglos 28 . 

Ciertamente que tambien surgio en arameo la necesidad de contar 
con un texto corregido. 

Este fue probablemente el origen del texto compuesto por Taciano 
en el 170 y que se lo conoce como el Diatessaron (Armoma de los cuatro). El 
mismo logra homogeneizar las variantes de los cuatro evangelios, aunque 
a costa de perder el ritmo y la homogeneidad de aquella secciones que 
hemos dado en llamar las «colanas». El Diatesaron fue compilado sobre la 
base del evangelio de Mateo. La version aramea de Mateo habla llegado a 
ser el leccionario de los judeo-cristianos. 

Cuando esta iglesia desaparece, quedando solo los sectarios o ebio- 
nitas, este texto paso a ser patrimonio de ellos, aunque sufrio numerosas 
adulteraciones, segun mencionan muchos Padres de la Iglesia. Este evan¬ 
gelio adulterado recibio el nombre de Evangelio segun los Hebreos 29 . 


28 Segun la crftica textual estandar vigente en los estudios bfblicos, como texto 
griego, la recension alejandrina es considerada la que goza de mejores testimonios 
y la mas cercana a un original, representada por los grandes codices unciales como 
el Vaticano (B), Sinaltico (a) y otros papiros menores del s. II; la bizantina ha sido 
la mas utilizada por las iglesias de lengua griega, probablemente derivada de la re¬ 
cension de Luciano de Antioqula (s.III). Las otras dos son minoritarias en cantidad 
de manuscritos. 

29 Un estudio exhaustivo sobre el tema lo realiza J. M. Lagrange, EEvangile 
seton lesHebreux, en Revue Biblique XXXI, 2 (1922) 161-181 yXXXI, 3 (1922) 322- 
349. 
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Perrier sostiene que la recension anti-marcionita no alcanzo el confin 
de la iglesia mas oriental, la iglesia asirio-caldea ubicada en Mesopotamia, 
que cayo muy temprano dentro de la orbita del imperio parto, enemigo 
acerrimo del imperio romano primero y del bizantino despues. 

Sostiene que esta iglesia conservo un leccionario que refleja fielmente 
el texto evangelico de la iglesia madre de Jerusalen (este ultimo conoci- 
do como Pshytta: original, simple), solo que vocalizado en dialecto arameo 
oriental, el que se hablaba en Mesopotamia. Dicho texto canonico oriental 
se lo conoce con el nombre de Peshitta, y se habrfa conservado casi Integra 
en algun manuscrito sirfaco posterior (el vatsyr 12) y en alguna traduccion 
latina realizada sin la mediation del griego (como el del Codex Brixianus o 
«Vetus Latina Brixinensis»), manuscritos conservados hasta hoy. Tambien 
en alguna traduccion griega, como veremos a continuation. Todas estas 
versiones no son deudoras ni proceden de la recension anti-marcionita, y 
habrian conservado mucho mas puro el texto de la iglesia madre. 

Con respecto al griego, se sabe que Ireneo deja el Asia Menor alrede- 
dor del 170, para instalarse en Roma primero y en Lyon despues. Llevaba 
consigo un texto griego, sobre el cual elaboro comentarios en latln. Una 
copia algo mas tardla de dicho texto griego es el D05 o Codex Bezae, que se 
considera testimonio de la forma griega del texto usada en Esmirna y Efeso, 
y que recoge la tradicion catequlstica de Timoteo en Efeso, donde, segun la 
misma tradicion, esta posela los Evangelios y los Hechos completos. Este 
codice presenta grandes semejanzas con el vatsyr 12 y las versiones arameas 
de las iglesias orientales. Todo parece indicar que se trata entonces de un 
texto pre-recensional. Pero he aqul que el griego del D05 presenta un texto 
mediocre, lleno de aramelsmos (giros y expresiones arameas, mal tradu- 
cidas al griego), mientras que el manuscrito sirfaco-arameo al cual hemos 
hecho referenda (el vat syr 12), presenta una lengua elegante. Todo hace 
pensar que el D05 es una traduccion griega de un texto pre-recensional 
sirfaco y no al reves 30 . 


30 El sirfaco representa la ultima evolution dialectal del arameo, llamado «dia- 
lecto occidental)) y fue dotado de un sistema de escritura propio por San Efren y 
sus monjes hacia el siglo IV 
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Esto explicarfa tambien la existencia de versiones latinas pre-recensio- 
nales, como hemos visto. 

Tambien las versiones sirfaco-arameas sufrieron los efectos de la re¬ 
cension anti-marcionita: algunos de los manuscritos conocidos como 
version vetus syriaca, palimpsesto descubierto en el monasterio del Monte 
Sinai, pero que posee muchas glosas (pequenos comentarios) explicativas 
provenientes de la exegesis alegorica sobre el texto griego alejandrino, se- 
gun consta en manuscritos del s. II. Esto quiere decir que la «vetus syriaca» 
no es mas que una re-conversion tardfa, al arameosirfaco, de un texto ya 
recensional o bien moldeado sobre la base del Diatesaron de Taciano. Se 
sabe, en efecto, que el obispo sirfaco Rabula de Edesa (412-435), fundador 
de la escuela exegetica de dicho lugar, hara una revision en sirfaco o arameo 
occidental en el siglo V, muy difundida y utilizada, que recibira el nombre 
de Peshitto de Rabula, para contrarrestar las versiones en sirfaco popular y el 
uso del Diatesaron. Esta version sera impuesta y difundida en las dieciseis 
diocesis de su eparqufa, pero sera rechazada por los cristianos de Mesopo¬ 
tamia por considerarla alejada del texto en uso en Oriente (Peshitta) 31 . Se 
estima que difieren entre sf en unas treinta variantes aproximadamente, 
pero aun asf, los manuscritos de la Peshitto, mejor conservados, todavfa 
reportan los signos diacrfticos (asteriscos, dobles o puntos; * o **; .) que 
senalan las distintas perlas o colanas evangelicas originales de la transmi¬ 
sion oral. La Peshitta oriental, en cambio, conservara los signos de separa- 
cion de las perlas pero no de los collares 32 . De todos modos, todo esto es 
un testimonio fuerte a favor de la conservation, en Oriente, de los indicios 
de la transmision oral de los Evangelios y de los Hechos, al menos hasta el 
siglo V despues de Cristo. 

6. Conclusion 

Obviamente, el estudio de la transmision oral de los evangelios no 
es un tema que pueda considerarse sellado o terminado. Existe todavfa un 
vasto campo sobre el cual investigar y profundizar. En dicho proceso, habra 
que distinguir cuidadosamente entre aquello que es meramente tecnico o 
instrumental, de aquello que implica una elaboration teologica posterior 


31 Cfr. E Perrier, La transmission, 114-116. 

32 Cfr. Preface a Emngeliaire ; [XIX]. 
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(o mas aun si se tratase de una pre-comprension teologica). Habra que 
atenerse tambien, especialmente en esto ultimo, al juicio del magisterio 
eclesiastico, que permanece siempre la norma proxima de la Fe. No habra 
que otorgar facilmente valor defmitivo a los meros indicios, pero tampo- 
co se los puede despreciar, especialmente cuando se constatan en diversas 
ocasiones y comienzan a engarzarse mutuamente constituyendo un siste- 
ma, explicandose y complementandose unos con otros. 

En algunos de sus libros, Perrier y otros autores muestran como el 
analisis de la transmision oral en arameo permite dar claridad y diafanidad 
a la exegesis, al mismo tiempo que mayor profundidad a los misterios teo- 
logicos de alii deducidos. Permite asegurar el ligamen indisoluble que exis- 
te entre exegesis biblica y teologfa, y ver a las claras como la composicion 
de los evangelios se remonta a la epoca apostolica y a los mismos evangelis- 
tas, reforzando los datos ya conocidos por tradicion en dicho sentido. Es de 
esperar que esta via pueda ser explorada sanamente por muchos estudiosos 
y apasionados de los textos evangelicos. 
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